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REFLEXÃO E PRÁTICA: KANT e as implicações filosóficas da Cultura 
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Manifestações culturais 
e a construção do 
pensamento autônomo 


À cultura popular 

é carregada de 
subjetividade e 
representações, fruto 
da inconformidade 

e da vida refletida. 
Kierkegaard considera 
toda racionalização e 
construção sistemática 
como um afastamento 


da existência 





m O mundo sem ninguém, um documen- 
tário de 88 minutos, os criadores simulam 
um ambiente em que a humanidade está 
extinta. O que aconteceria com o mundo 
se repentinamente o homem desaparecesse? Com o 
uso de avançados recursos de computação gráfica e 
baseado na observação de várias cidades abandona- 
das pelo mundo, o filme demonstra progressivamen- 
te que, após 3.000 anos do desaparecimento da raça 
humana, não restaria na superfície do planeta sequer 
um rastro da passagem do homem pela Terra. As 
mais suntuosas construções, carros, parques, biblio- 
tecas, museus... Tudo seria consumido pela natureza 
e o mundo se transformaria em uma grande floresta. 
Como se diz no documentário, “a vida continuaria, 
mas agora sem ninguém mais para falar ou pensar 
sobre ela”. 
Esse vídeo demonstra claramente o que é a cul- 
tura. Sem o homem, ela se dissolve e desaparece. O 
termo tem a mesma origem que possuí a palavra cul- 
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POR MEIO DA CULTURA POPULAR, O HO 
PODE MUDAR SUBJETIVAMENTE O SEU 
DE MODO A MANTER SUA INDIVIDUALIDADE 


tivo, ou seja, manter, cuidar, nutrir. Com 
isso, é plausível afirmar grosso modo 
que cultura é tudo que o homem cria 
e mantém. Ela pode ser material, isto 
é, prédios, cidades, locomotivas, espaço- 
naves, etc; ou não material correspon- 
dendo aos símbolos, signos, linguagem, 
gestos e numa dimensão maior, valores, 
normas, conhecimento e crenças. 
Quando no conhecido filme Ma- 
trix, o personagem Morpheus com- 
para o homem a uma pilha elétrica, 
ele resgata uma antiga discussão sobre 
o “real”. A cultura é real? No sentido 
etimológico, realidade tem origem no 
latim res (coisa) + realis (essência), o 
que significa que nesse sentido realida- 
de não corresponde a tudo o que exis- 
te como normalmente se quer afirmar, 
mas sim à existência simbólica, aquilo 


que o homem consegue comunicar da 









existência concreta. Quando se diz 
palavra “livro”, todos entendem do 
se trata, pois é um termo, um conjunto 
de símbolos articulados que possuem 
uma função representativa. Em uma 
única palavra se inclui toda a existência 
dos livros, que na concretude são úni- 
cos, de diversas formas, tipos, mesmo 
os livros que possuem o mesmo título 
possuem uma existência própria, são 
exemplares. 

Assim sendo, a cultura, isto é, tudo 
o que é produzido pelo homem, seja 
material ou imaterial, compõe a rea- 
lidade, mas no sentido da artificialida- 
de. À humanidade é a “pilha elétrica” 
que mantém, que nutre, que cultiva 
essa realidade, assim como a pilha elé- 
trica que mantém o brinquedo, o rádio, 
o controle remoto etc. Se desaparece o 


homem, a cultura desaparece junto. 


o 


O MERGULHADOR, DE KAREN BLIXEN 


“Nós, peixes, somos erguidos e sustentados por todos 
os lados. Apoiamo-nos com confiança e harmonia em 
nosso elemento. Movemo-nos em todas as dimensões 
e seja lá qual for o curso tomado, as poderosas águas, 
em reverência por nossa virtude, mudam igualmente 
de forma. Não temos mão, de modo que não podemos 
constituir coisa alguma e jamais somos tentados pela vã 
ambição de alterar o que quer que seja no universo do 
Senhor. Não semeamos e tampouco labutamos; logo, 
nenhuma estimativa nossa se prova errada e nenhuma 
expectativa nossa é frustrada. [...] Tenho compaixão 
pelo homem, bem como tato. Você mesmo, antes de 
encontrar o caminho até nós, talvez se entregasse ao 
cuidado de gado, camelos e cavalos, ou talvez criasse 
pombos e faisões. [...| O homem, embora caído e cor- 
rupto, mais uma vez logrou, pelo engenho, ascender ao 


46 * filosofia ciência&vida 


topo. Continua aberta à dúvida, contudo, se median- 
te esse aparente triunfo o homem obteve verdadeiro 
bem-estar. Como pode o equilíbrio ser obtido por uma 
criatura que se recusa a abrir mão da ideia de esperança 
e risco? Nossa experiência nos demonstrou [...] que se 
pode muito bem nadar sem esperança, sim senhor, que 
se nadará ainda melhor sem ela. Logo, também nosso 
credo determina que, em nosso caso, toda esperança é 
deixada de lado. Não corremos riscos. Pois nossa mu- 
dança de lugar na existência nunca cria, ou deixa atrás 
de si, o que o homem chama de um caminho, fenôme- 
no — na realidade não um fenômeno, mas uma ilusão — 
sobre o qual despenderá inexplicável deliberação apar- 
xonada. O homem, no fim, alarma-se com a ideia do 
tempo e desequilibra-se pelo incessante vagar entre o 
passado e o futuro.” (Texto adaptado pelo autor) 
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A cultura pode interessar a várias 
áreas do saber. Na Antropologia, estuda- 
-se a cultura como forma de desenvol- 
ver o conhecimento sobre o homem; na 
Sociologia, ou como função, ou como 
estrutura, ou como a descendência dos 
significados, a cultura é tida como um 
dos elementos mais importantes para a 
coesão de uma sociedade. Por fim, a cul- 
tura também interessa à Filosofia, visto 
que a discussão sobre individualidade, 
subjetividade, autonomia, representação, 
emancipação e apropriação indiscutivel- 
mente passa por ela. 

Há diversas formas de manifestação 
da cultura que comumente são agrupa- 
das com as denominações “cultura eru- 
dita”, “cultura de massa” e “cultura po- 
pular”. A cultura erudita é desenvolvida 
por uma elite de intelectuais e artistas, 
marcada por um certo formalismo que, 
acredita-se, confere confiabilidade e so- 
fisticação ao conteúdo que é produzi- 
do. À cultura de massa é vinculada aos 
meios de comunicação de massa como 
televisão, cinema, imprensa e outros. Já 
a cultura popular, é importante defen- 
der, corresponde à manifestação produ- 
zida pelo homem na sua relação com as 
pessoas e com a existência, isto é, com 
o mundo concreto. Por isso a cultura 
popular é carregada de subjetividade e 
representações, fruto do assombro, da 
inconformidade e da vida refletida. 

É importante aqui resgatar um 
tratamento muito oportuno que fize- 
ram Theodor Adorno (1903-1969) e 
Max Horkheimer (1895-1973). Eles 
cunharam o termo “indústria cultural” 
justamente para distinguir a cultura de 

massa boa da ruim. Há uma cultura 
vinculada para as massas que surge es- 
pontaneamente como resultado das re- 
lações sociais, relações de poder, da vida 
organizada. Hoje em dia esse tipo de 
veículo de comunicação carrega con- 
sigo o epíteto “independente”, ou algo 
parecido — cinema independente, músi- 
ca independente e por aí vai. Porém há 







um outro tipo de cultura de massa que 
é produzida com métodos industriais 
para servir como mercadoria, destinada 
para as trocas comerciais. O objetivo, 
nesse caso, não é o compartilhamento 
do estranhamento, nem a provocação 
dialética, tampouco o progresso inte- 
lectual de uma comunidade mas sim o 
mero estabelecimento de uma mecâni- 
ca movida pelo consumo. 

Por isso é preciso tomar um pouco 
de cuidado para não cair no manique- 
ísmo pois a cultura popular não se con- 


À CULTURA POPULAR É DESTITUÍDA 








DE TODA POMPA DA CULTURA ERUDITA 
E DA SUPERFICIALIDADE MARCANTE, DA 


INDUSTRIA CULTURAL 


serva apenas nos becos, nas periferias, 
no isolamento. Ela também pode es- 
tar vinculada a grandes distribuidores. 
À autoria é um bom indicador para 
distinguir a autêntica expressão sub- 
jetiva de um mero artigo de consumo. 
Quando o cineasta dinamarquês Lars 
von Trier (1956) causou polêmica em 
Cannes com seu filme Anticristo, e foi 
intimado por um jornalista a dar expli- 
cações, apenas respondeu: “Eu trabalho 
para mim mesmo, não fiz este peque- 
no filme para você ou para o público, 
por isso não acho que deva explicar 
nada a ninguém”. Sebastião Salgado 
(1944), fotógrafo brasileiro, deu uma 
declaração semelhante: “Não concebi 
[a fotografia] para o mercado. Se as 
pessoas querem, tudo bem”. Manifesta- 
ções como essas normalmente causam 
polêmica e é comum que seus autores 
sejam rotulados de “arrogantes”. 

Seja como for, a cultura popular, no 
sentido que aqui é defendido, pode es- 
tar presente no desenho da criança, no 
grafhti dos viadutos e metrôs, na músi- 
ca brega, no cinema cult, na fotografia 
amadora, na poesia escolar, na televisão, 
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no carnaval, na procissão dos feriados 
santos, nos repentes nordestinos, em 
toda parte. Ela é destituída de toda 
pompa da cultura erudita e longe do 
vazio e da superficialidade que é mar- 
cante no conteúdo dos produtos da in- 
dústria cultural. Pode abranger massas, 
pequenos grupos ou mesmo ser parti- 
cular. Sua principal característica é a ex- 
pressão de uma autêntica subjetividade, 
de uma profunda experiência existen- 
cial. O indivíduo dispensa os sistemas 
racionais em que tudo tem uma ex- 
plicação plausível, com começo, meio 
e fim, harmonia, simetria, beleza, final 
feliz, e salta para a concretude bruta, 
nua e crua, por vezes hostil, enfren- 
tando o medo, a angústia, o tédio, ou 
desfrutando o êxtase, se permitindo 
parir o enunciado de uma experiên- 
cia absolutamente única e irrepetível 
com o estranho. 

Vale mencionar uma antiga discus- 
são que sempre existiu na História da 
Filosofia. O pensamento rigoroso, que é 
marca fundamental da Filosofia, deve- 
ria necessariamente seguir uma lingua- 
gem difícil, hermética, chegando a ser 








POR MEIO DA 
CULTURA POPULAR, 
O HOMEM 

PODE MUDAR 
SUBJETIVAMENTE 
O SEU ENTORNO 
DE MODO A 
MANTER SUA 
INDIVIDUALIDADE 
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inacessível para não iniciados? A His- 
tória mostra que a Filosofia subiu num 
pedestal, assumiu para si uma posição 
de superioridade em relação às demais 
formas de manifestação do espírito. 
Isso teria começado com Sócrates, que 
foi bem-sucedido em identificar a Fi- 
losofia como o lugar da verdadeira sa- 
bedoria em detrimento da tradição dos 
poetas gregos e da tragédia. De repente 
as popularíssimas festas dionisíacas en- 
traram em decadência agravada pelas 
exigências econômicas da democracia 
ateniense. Com o tempo, a Filosofia se 
afastou da vida e se tornou acadêmica, 
privilégio das elites. 

O questionamento que se faz é o 
seguinte: será que Herbert Marcuse 
(1898-1979) foi a única referência do 
movimento estudantil de 1968 ou os 
roqueiros Janis Joplin, Jimmy Hen- 
drix, Jim Morrison e Pink Floyd tive- 
ram também um papel nessa história? 
Na década de 1970 e 1980, durante a 
ditadura militar, a Filosofia foi bani- 
da das escolas — não teriam, em certa 
medida, contribuído para a politização 
da juventude Legião Urbana, Titãs, 
Paralamas do Sucesso, Biquíni Cava- 
dão, Ira!, Capital Inicial, Cazuza, entre 
tantos outros? Mesmo se a Filosofia 
tivesse sobrevivido, teria ela produzido 
os mesmos resultados que produziram 
esses “rebeldes, maconheiros e gays 
entediados”? Que filósofo teria conse- 
guido liderar uma verdadeira revolução 
comportamental feminina em plena 
era Reagan como conseguira Madon- 
na e seu dançante e provocativo “Like 
a virgin”? 

Entretanto, o consenso quanto ao 
monopólio da Filosofia para o conhe- 
cimento começou a entornar de for- 
ma contundente já no século XIX. Os 
ventos contestatórios viriam de Cope- 
nhague. Kierkegaard (1813-1855), cujo 
bicentenário do nascimento se come- 
mora neste ano de 2013, é um filósofo 
anti-hegeliano que não tratara direta- 


mente da cultura popular, mas estreme- 
ceu bases, o que abriu espaço para essa 
discussão mais adiante. 

O principal ponto é que Kierkegaard 
considera toda racionalização e constru- 
ção sistemática como um afastamento 
da existência: “os homens transformados 
em massa escravizavam-se à mentira e à 
bestialidade”!. O excesso de “saber”, isto 
é, um tipo de saber instrumental que 
proporciona respostas rápidas e totali- 
zadoras para as questões mais pessoais, 
para ele, é um dos grandes males de sua 
época. À pesquisa científica somente 
faz sentido se não tiver fim, se nunca 
se concluir. Se “o naturalista não sente 
esse tormento, significa que ele não é 
pensador.”*, “considerar a descoberta do 
microscópico como pequeno passatem- 
po ou uma pequena perda de tempo, 
tudo bem, mas considerá-la como coisa 
séria é tolice”. 

O filósofo dinamarquês não des- 
preza a Ciência, apenas tenta colocá-la 
em seu devido lugar. À Ciência é útil, 
mas está longe de conseguir explicar a 
existência, como queriam Isaac Newton 
(1643-1727) e Auguste Comte (1798- 
1857), o mesmo vale para a Filosofia. A 
existência somente pode ser singular ao 
indivíduo, singularidade esta irrepetível 
e insubstituível. Por isso a existência não 
pode coincidir com o conceito*, Os fa- 
tos não devem ser demonstrados, e sim 
aceitos ou rejeitados”. À existência cor- 
responde ao devir, ao contingente, ou 
seja, à história”. Insistir no contrário é 
como construir um castelo para depois 
morar no celeiro, como comentou o 
mestre de Copenhague, visto que não 
há existência conceitual na efetividade. 
Quando muito os sistemas se revelam 


* Kemp, 2006, p. 566. 

? LE & ANTISERI, 1991, p. 250. 
* Ibid., p. 247. 

* Ibid., p. 241. 

* Tbid., p. 242. 

* Tbid., p. 245. 


como uma simulação, uma contrafa- 
ção, uma caricatura, um quebra-cabeça 
incompleto, mas que satisfaz a curiosi- 
dade rasa. Em Kierkegaard, a ordem do 
sentido sempre ultrapassa a ordem do 
discurso”, e por isso a Filosofia não pode 
ser um sistema especulativo, mas sim 
um diário íntimo da existência singular. 

Para fins de ilustração, o conto “O 
mergulhador”, de Karen Blixen(1885- 
-1962)*, apresenta de maneira exube- 
rante, com delicado lirismo e fantasia, 
um relato que parece ter uma aproxi- 
mação com a filosofia kierkegaardiana. 
Diz o conto que um certo mergulhador, 
pescador de pérolas, dizia ter alcançado 
a felicidade e a serenidade depois de 
ter conhecido um velho peixe-boi com 
óculos de aro de chifre. O peixe escapou 
de pescadores após ter sido capturado 
ainda muito pequeno. Como tivera a 
oportunidade de conhecer a natureza 
e os costumes humanos, era sempre 
convidado a dar palestras a públicos 
de peixes e gostava de conversar longa- 
mente com o mergulhador sobre esse 
assunto. Em uma dessas oportunidades, 
revelou sua filosofia. Eis o que defende: 
os peixes são as criaturas mais privi- 
legiadas de todo o reino animal, visto 
que vivem sustentadas pela água, não 
precisam deitar-se e erguer-se todos os 
dias como fazem os homens, tampou- 
co suportar todo o seu peso com duas 
pequenas plataformas sob os pés. O 
mundo líquido se ajusta perfeitamente 
a todos os peixes individualmente, seja 
na forma, grande, pequeno, redondo 
ou comprido, seja no movimento, para 
onde quer que o peixe nade, a água con- 
tinua infalivelmente os apoiando em 
cada milímetro da sua existência. 

O peixe apresenta uma alegoria 
encantadora que pode muito bem ins- 
pirar o sentido de existência de Kierke- 


? FARAGO, France. Compreender Kierkegaard. 
Petrópolis: Vozes, 2011, p. 17. 


* BLIXEN, Karen. O mergulhador. (In) Anedotas do 
Destino. São Paulo: Cosac Naify, 2007, p. 9-23. 


gaard. À água que se adéqua ao animal 
marinho sustentando-o perfeitamente 
segundo seu volume, tamanho, forma 
e movimento, dando conta de toda a 
multiplicidade de espécies e mesmo de 
indivíduos; Bem, parece o que o filósofo 
de Copenhague entendeu por existên- 
cia, algo único e irrepetível, exclusivo 
de cada indivíduo. Pobres humanos 
que, em vão, empenham-se em cercar 
a existência por meio da domesticação 
de tudo... Domesticação dos alimentos 
na atividade pastoril e no cultivo, do- 
mesticação da realidade pelo trabalho, e 
até da natureza por meio do fenômeno 
descritivo-científico,; que precisam de 
convencionalidades e sentimentalidades 
como esperança, ideologia, valores es- 
tabelecidos nos feitos e glórias daquilo 
que as massas aceitam como História. 
Não há dúvida de que o homem dá con- 
ta de produzir suas condições materiais 
de vida e todo seu pensamento, mas le- 
var tão a sério suas ciências e doutrinas 
é se escravizar voluntariamente a uma 
ilusão por uma sensação de domínio e 
segurança igualmente ilusória. 

Pode-se dizer que, por meio da 
cultura popular, o homem pode mudar 
subjetivamente o seu entorno de modo 
a manter sua individualidade, assim 
como a água que muda para acomo- 
dar as criaturas aquáticas? Essa é a tese 
defendida neste artigo. Mas é preciso 
cuidado, a indústria cultural desenvol- 
ve a prática de apropriar-se da cultura 
popular e devolvê-la para as massas 
em forma de mercadoria esvaziada da 
individualidade e da subjetividade de 
seus criadores. O problema é que as 
pessoas não percebem isso e não ape- 
nas consomem o produto como deixam 
seus modos de vidas serem modificados 
em função da mercadoria. À indústria 
cultural se passa por cultura popular, si- 
mulando inclusive a dinâmica pela qual 
as pessoas a absorvem em sua interio- 
ridade. O resultado é a planificação da 


montanha-russa que deveria ser a vída. 


Um pouco mais adiante na crono- 
logia, Friedrich Nietzsche (1844-1900) 
vem a ser um autor de destaque na crí- 
tica à autoridade da Filosofia que te- 
ria culminado para a sua cisão com a 
cultura popular. O filósofo alemão não 
apenas abriu caminho para um reposi- 
cionamento da Filosofia, como assim o 
fez Kierkegaard; mas também, aberta 
e explicitamente, agiu com seus textos 
para reaproximá-la da poesia e da cul- 
tura popular. Outros autores vieram de- 
pois, como Albert Camus (1913-1960) 
e Jean Paul Sartre (1905-1980). 

Em o Nascimento da tragédia, 
Nietzsche afirma que “assim como o 
filósofo se porta perante a realidade da 
existência, assim se comporta o artista, 
artisticamente impressionável, perante 
a realidade do sonho; ele gosta de con- 
templar e contempla atentamente; pois 
é por essas imagens que ele interpre- 
ta a vida, e com esses acontecimentos 
se exercita ela”, Com essas palavras, 
Nietzsche demonstra sua simpatia pela 
cultura popular grega. Ele também dis- 
corre sobre as relações entre a tragédia 
e a música, assim como entre o teatro 
e os rituais dionisíacos, que Nietzsche 
considera como a “máxima expressão 
da saúde e da cultura grega”, Não só 
isso, mas também considerou os feitos 
de Sócrates como responsáveis pela de- 
cadência da cultura grega, abrindo ca- 
minho para o racionalismo presente até 
os dias de hoje. 

Em “Escritos sobre educação”, no 
texto “Consideração intempestiva: 
Schopenhauer educador”, Nietzsche 
continua defendendo a cultura popu- 
lar exaltando o espírito do artista em 
detrimento do homem preguiçoso. 
O homem preguiçoso é aquele que se 
entrega ao método, aos sistemas, ao 
racionalismo. Aquele que Kierkegaard 
aludiu apreciar construir castelos para 


º NIETZSCHE, 1948, p. 36. 
1 MENDONÇA, 2012, p. 90-97. 
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viver no celeiro. Castelos ideais, em 
que tudo parece perfeito, em que tudo 
parece se encaixar, mas que não existe 
na efetividade. O que existe é o celeiro 
úmido, sujo, evasivo, que escapa a toda 
caracterização definitiva. Nietzsche 
afirma que “somente os artistas detes- 
tam este andar negligente, com passos 
contados, com modos emprestados 
e opiniões postiças, e revelam [...] o 
princípio segundo o qual todo homem 
é um milagre irrepetível; somente eles 
se atrevem a nos mostrar o homem tal 
como ele propriamente é, e tal como ele 
é único e original em cada movimento 
dos seus músculos”. O andar negligente 
de passos contados é o andar do mecá- 
nico, do metódico, do lógico; cuja pre- 
guiça em pensar para além dos sistemas 
é desprezível, pois é ela quem dá aos 
homens o “comportamento indiferente 
das mercadorias fabricadas em série”"!, 

Em “Fragmentos póstumos e afo- 
rismos”, Nietzsche defende que o cam- 
po onde essa cultura superior pode ser 
desenvolvida é a Educação, porém uma 
Educação animada pelo teatro e pelo 
trágico. À cultura erudita é importan- 


“ NIETZSCHE, 2011, p. 162. 
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À CULTURA POPULAR ABRE CAMINHO PARA 
QUE A FILOSOFIA POSSA CRIAR INSTÂNCIAS 
DE EXPERIÊNCIAS, TORNANDO REALIZÁVEL 
A SUBJETIVIDADE, A AUTONOMIA, ENFIM, A 
APROPRIAÇÃO DE SI MESMO 


te e deve existir, mas deve estar numa 
segunda etapa, antes são necessárias a 
experiência, a “aquisição de visões de 
mundo”, “alguns anos de Helenidade”, 
como afirma o filósofo!2. Desse modo, 
não é pelo conceito, pelo “puro conhe- 
cimento” que a cultura é transmissível, 
mas sim pelo “poder pessoal”, “pelas 
naturezas fortes e exemplares”. 

Contudo, o papel da cultura popu- 
lar é produzir por meio da práxis, isto 
é, por meio da prática e dos costumes, 
entre crianças e velhos, operários, co- 
zinheiros, donas de casa... Este seme- 
lhante ao movimento que a Filosofia 
provoca nas mentes mais introspectivas 
e acolhedoras ao conhecimento puro, 
a abstração em diversos níveis. Além 
disso, a cultura popular abre caminho 
para que a Filosofia possa operar numa 
segunda etapa, criando instâncias de 
experiências, tornando realizável a sub- 
jetividade, a autonomia, enfim, a apro- 
priação de si mesmo. 

Vale fazer alusão com um romance 
ou uma história de ficção qualquer: o 
pensamento dos personagens são fruto 
da operação mental e das experiências 
dos personagens ou foram inseridas na 
história pelo autor da mesma? Os per- 
sonagens existem ou são fruto da inteli- 
gência e da capacidade criativa do autor? 
Uma reflexão parecida é possível fazer 
com a vida. Os pensamentos do leitor 
são resultados das suas experiências, da 
sua relação com a existência e com as 
pessoas ou são simples reproduções de 


todas as ordens dadas pela família pela 


2 NIETZSCHE, 2011, p. 261-263. 


comunidade em que está inserido, pela 
escola, pela religião institucionalizada, 
pela cultura de massas contaminada 
por interesses econômicos? Eis uma 
boa pergunta para se fazer — o lei- 
tor existe ou é um mero personagem 
entre tantos outros de uma história 
cujos autores são os pais, professores, 
pastores e sacerdotes, cientistas e fi- 
lósofos? O leitor, já se apropriou de si 
mesmo e assim possui uma existência 
efetiva? Ou apenas é um consumidor 
de tudo o que está aí, habitante de um 
projeto ideal embora viva na concretu- 
de, implacável com os modelos estáticos, 
movida pelo devir? Por meio da cultura 
popular é possível existir, quebrando o 
vínculo umbilical com os padrões e com 
as convencionalidades. lilo 
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